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“En pocas palabras, lo que hizo ahora no fue mezclarlo todo, sino, so-

bre todo (y por ese logro en opiniéon de muchos, escribir algo asi como

el equivalente latinoamericano del Quijote), encarar y combinar las dos
caracteristicas principales y contradictorias de este continente, poco
conocido pero extraordinario y enriquecedor: por encima de la historia
oscura de conquista y violencia, de tragedia y fracaso, presento la otra
cara de América Latina, el espiritu carnavalesco, la musica y el arte de los
pueblos que la conforman, esa capacidad de honrar la vida en sus negros
rincones y de hallar deleite en cosas ordinarias, un placer que para mu-
chos latinoamericanos no es un mero consuelo de la opresion y el fracaso,
sino una premonicion de ese mundo mejor que para ellos siempre esta
tan proximo y que no solo celebran con sus revoluciones, sino también
celebrando las victorias cotidianas.™

Esta cita del biografo inglés de Gabriel Garcia Marquez nos adentra con
claridad premonitoria en esas entrafias de una realidad que se resiste a ser
unificada, como si participAramos de un solo origen y fuéramos a un solo
destino comtn con la humanidad, homogéneo, sin diferencias. En ello,
la literatura ha sido maés rica en mostrarnos esa universalidad de nuestra

*  Articulo originalmente escrito para la revista Pedagogia y Saberes N°. 42 de la Universidad
Pedagodgica Nacional en el aniversario de la Facultad de Educacion.

** Licenciado en Filosofia y Letras de la Universidad Javeriana, de Bogota, Magister de la
Maestria en educacion y desarrollo de CINDE-NOVA y doctor del Proyecto Interdisci-
plinario de Investigaciones Educativas (PIIE), Santiago de Chile. Asesor en metodologia
de educacion popular en diferentes grupos, organizaciones y sindicatos; del Movimiento
Pedagodgico Fecode, y en la iniciacion de Escuelas bilingiies del Consejo Regional Indigena
del Cauca (Cric).

' Martin, Gerald. Gabriel Garcia Mdrquez. Su vida. Bogota. Editorial debate. 2009. p. 22.
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pluriversidad que renuncia a colocarse en un marco cultural diferente al
que tenemos desde nuestras raices mas profundas.

En esta perspectiva, la educacion popular es parte de esa construccion co-
mun desde nuestras raices, pero sin la madurez de la literatura o de otras
expresiones, como la teologia de la liberacion?, la comunicaciéon popular o
alternativas, la filosofia de la liberacion4, la descolonizaciéon® y de muchas
otras que se han desarrollado en nuestros contextos por dar forma a lo propio
y en donde cada vez emergen mas contenidos especificos ampliando sus
desarrollos. En ese sentido, cada vez que nos acercamos a escribir sobre la
educacion desarrollada en estos lares, se nos cruza el reto de como seguir
construyéndole un soporte cada vez mas riguroso a nivel historico, politico,
conceptual, metodoldgico, epistemologico, y anclado en nuestra tradicion y
como es el caso de este escrito, lo pedagogico surgido y desarrollado desde
nuestras particularidades, que nos diferencian para relacionarnos de otra
manera y desde nuestras singularidades con lo eurocéntrico.

Desde esta mirada pudiéramos decir que en la matriz basica de la educaciéon
popular surgen las resistencias a las formas que intentan reducir la educa-
cion a la escolaridad y ésta a una inica manera de concebirla y que se nos
hatratado de imponer para construir culturalmente el proyecto europeo en
América, y ello a través de algunos de los padres de nuestra independencia
y del poder colonial. Sobre esa disputa se construye el marco dominante, en
el cual la educacion y la escuela van a cuamplir un papel central para asimilar
mentes, cuerpos, deseos, estéticas, éticas, realizando un encubrimiento de
nuestra historia, saberes, cosmogonias, epistemologias, que en muchos
casos tuvieron que sobrevivir como resistencias®, las cuales evitaron el total
desmantelamiento de las expresiones culturales y sus raices més profundas.

Esto hace visible como la educacion y la escuela van a ser dos de los soportes
principales para consumar la invisibilizacion de lo diferente y de las epis-
temes de lo pluriverso, logrando que en su aparente necesidad y unicidad
se constituyan las formas que adquiere nuestro pasado en el momento del

2 Boff, Leonardo. Evangelio del Cristo cosmico. Madrid. Editorial Trotta. 2009.
Martin-Barbero, J. De los medios a las mediaciones. Barcelona. Editorial Gustavo Gili.
1987.

Dussel, E. Filosofia de la liberacion. Bogota: Nueva América. 1996.

Quijano, A. Colonialidad del poder, eurocentrismo y ciencias sociales. Perspectivas
latinoamericanas. Buenos Aires. Clacso. 2000.

Un buen ejemplo de ello es el buen vivir/vivir bien. Ibafiez, A. y Aguirre, N. Buen vivir/
Vivir bien. Una utopia desde el Sur. Bogota. Ediciones desde abajo. 2013.
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surgimiento de las nacientes reptiblicas, como la tinica alternativa negando
esas otras expresiones que pugnaban por emerger y que son invisibilizadas
bajo la “bondadosa” idea de derecho para fundar las nuevas hegemonias
culturales con las cuales se va a constituir una institucionalidad que unifica
ontologias, espiritualidades, cosmovisiones y formas de vida.

En ese sentido, en este texto rastrearé en un primer momento los aspectos
pedagogicos del debate que gestores de algunas de las propuestas de otras
educaciones a manera de resistencias interpusieron como actores de ca-
minos propios y por lo tanto, considerados de los origenes de la educacion
popular por cuestionar e impugnar el modelo educativo europeo, para
constituir uno con particularidades propias, desde nuestras singularidades,
dando forma también en esta esfera a otras pedagogias, metodologias, ins-
titucionalidades, convirtiendo el proceso educativo en un campo en disputa
y en un ejercicio de autoafirmacion capaz de dar cuenta de una manera
propia de elaborar y vivir la vida y los conocimientos y saberes, lo cual
permite expresar la intraculturalidad que da forma a la interculturalidad,
que también disputa por fundamentar y darle forma en estos tiempos a ese
sur que impugna, frente a una globalizacion (en singular) que impone una
multiculturalidad de museo.

Ello quiere decir que la propuesta pedagogica en y desde la educacion po-
pular ha sido constituida desde las resistencias a las formas de control del
poder en cada época, y al pregonarse como otro camino, con otras formas
y contenidos, enfrenta la materialidad de la opresion y de la dominacion,
dandole vida a ese otro que niega y enfrenta e impugna la hegemonia en
educacion y pedagogia, tratando de visibilizarse como lo negado y que
sobrevive en los procesos sociales y politicos que buscan darle identidad a
las luchas pedagodgico-politicas de estos tiempos.

En un segundo momento, trabajaré como la propuesta politica de la edu-
cacion popular se teje como un asunto pedagogico, en cuanto construye un
entramado de dialogo y confrontacion de saberes que, ademas de construir
autonomia da fuerza a los procesos intra e interculturales, que nos llevan a
través de su propuesta pedagbgica y metodologica a construir los comunes
impugnadores que exigen ir mas alla del didlogo y reconocer las diferencia que
excluyen, segregan y oprimen para ser confrontados para construir la acciéon
transformadora y emancipadora, sentido profundo de la educacion popular,
trazando caminos de negociacion cultural para darle forma y constituir lo
comun de los diferentes, y a la complementariedad de los proyectos de hoy
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que suenan con otros mundos, haciendo de la pedagogia un asunto politico
para construir vida con sentido.

En tercer momento mostraré que es la realidad trabajada como escenario
de actuacion politico-pedagogico la que hace que la educaciéon popular no
sea una receta metodologica y esté en permanente construccion. Ella se
organiza y desarrolla con especificidad metodologica (dispositivos) desde
las particularidades de los actores y de los ambitos de actuacion transfor-
madora de ellos. Ese va a ser el sentido profundo de su construccién colec-
tiva y siempre en reconstitucion, nunca una férmula, sino un sistema de
mediaciones que a la vez que desaprende nos inventamos y transformamos
nosotros la educacion y el mundo.

La pedagogia en la educaciéon popular,
un asunto con historia’

Hablar de bisqueda de una educaciéon propia que rompa la mirada europea
de ella, que parece un pensamiento muy original en estos tiempos para algu-
nas corrientes, fue una constante en la disputa de las nacientes republicas,
construyendo bloques que se acercaban mas a una u otra posicion, siendo
emblematica la posiciéon de Sim6n Rodriguez, maestro de Simén Bolivar.
Aquél plante6 la necesidad de que: “Los acontecimientos iran probando
que es una verdad muy obvia, la América no debe imitar servilmente, sino
ser original”® para no repetir a Europa en estos territorios y cuestiona el
patron sociocultural eurocéntrico®, que al negar lo propio generaliza una
superioridad institucional que homogeneiza, y para ello lo pedagbgico como
la practica de esa concepcién educativa va a ser ese instrumento privilegiado
de homogeneizacion y subordinacion intelectual, pensamiento en el cual
también convergen en otros tiempos y lugares Artigas y Marti.

Es asi como con muchos afios se anticip6 a la discusion pedagdgica sobre la
instruccion —la cual impregna toda su obra y que tiene como caracteristica

cuestionar e ir proponiendo alternativas—. Su posicion sobre este asunto se
7 Estos textos son sintesis de un trabajo mas amplio que el autor realiza sobre pedagogias en
la educacion popular.

Rodriguez, S. Luces y virtudes sociales. Caracas. Monte Avila Editores. 1992. p. 110. En:
Obras completas. Universidad Simén Rodriguez, T. 11, p. 116. Caracas. 1975.

Esto lo plantea cuando afirma: “La sabiduria de la Europa y la prosperidad de los Estados
Unidos son dos enemigos de la libertad de pensar en América”. Rodriguez, S. Tomo IL. p. 133.
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puede ver en la siguiente cita: “instrucciéon no es educar, ni la instruccion
puede ser un equivalente de la educacion aunque instruyendo se eduque,
en prueba de que con acumular conocimientos extrafios al arte de vivir,
nada se ha hecho para formar la conducta social, véanse los muchos sabios
malcriados que pueblan el pais de las ciencias...” (Escritos II, p. 104), ciento
cincuenta afios antes que la critica a la tecnologia educativa, y 200 a todo
el pensamiento computacional de algunas de las propuestas del STEM
(acrénimo de las palabras que en inglés se refieren a ciencia, tecnologia,
ingenieria y matemaéticas)', y que han sido regadas por el mundo en los
agenciamientos de los organismos multilaterales.

Ademas, critico el sistema lancasteriano* como parte de esa apropiacion/
expropiaciéon que se hace por parte de Europa en América a través de la
pedagogia y el método, ya que en algin lugar lo compara con “una sopa
de hospital”, cuestionando su método memoristico y su rigida disciplina
y afirmaba: “pierden los nifos el tiempo / leyendo sin boca y sin sentido /
pintando sin mano y sin dibujo / calculando sin extensién / y sin nimero /
la ensefnanza se reduce a fastidiarlos / diciéndole a cada instante y por anos
enteros / asi, asi-asi, y siempre asi / sin hacerles entender / por qué ni con
qué fin... no ejercitan la facultad de pensary / se les deja o se les hace viciar
lalengua y la mano que son... los dotes mas preciados del hombre... no hay
interés, donde no se entrevea el fin de la accion... lo que no se hace sentir
no se entiende y lo que no se entiende no interesa, llamar, captar y fijar /
la atencién / son las tres partes del arte de ensefar.” Escritos 11, p. 210.

En este sentido, Sim6n Rodriguez propone un proyecto educativo que nos
haga americanos y no europeos y una pedagogia que, a su decir, “sea para
la vida” y nos permita ser constructores de ese proyecto y se anticipa con
muchos afios a la discusion entre ensefanza y aprendizaje, mostrandonos
para esto altimo un camino muy diferente al del instruccionismo. Por ello
afirma: “el titulo de maestro no debe darse sino al que sabe ensenar, esto
es, el que ensena a aprender, no al que manda aprender o indica lo que se
debe aprender”.®

Derivado de las recomendaciones del informe Estados Unidos. Una nacion en peligro: el
imperativo de una reforma educativa (1983) elaborado por la Comisiéon Nacional para la
Excelencia de la Educacion.

Lancaster, J. (1778-1838). Educador inglés creador del sistema de ensefianza mutua entre
los niflos, que fue promovido por algunos de los nacientes sistemas de educacion en Améri-
cay que se impuso desde un sector de las élites en Caracas, Bogotd, Quito, Lima y México.
Rodriguez, S. Luces y virtudes sociales. En: Obras completas. Universidad Simén
Rodriguez, T. I, Caracas. 1975.
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Por ello, hizo de critico sobre nuestra educaciéon gestada por las élites
criollas en todos los territorios que recorrié desde Venezuela a Chile, que
tomaba por el camino de repetir a Europa y los rumbos que se tomaban los
proyectos nacionales de educacion en las nuevas republicas, lo cual le llevo
a afirmar: “lo primero es organizar una educaciéon que forme ciudadanos,
que prepare para vivir en reptblica, que ensefie a trabajar para vivir y ejer-
cer sus derechos y a cumplir sus deberes; sin eso no habria reptblica, sino
farsas de pronunciamientos y proclamas, letra muerta de construcciones y
miseria y atraso para todos”.'3

Esa buisqueda de originalidad lo llevo a proponer sustituir el latin por el
quechua, no en vano recorri6 los paises libertados por Bolivar proponien-
do su proyecto educativo, que lo llevo también a Chile, donde discutié con
Andrés Bello.

La influencia de Rodriguez en Bolivar se hace visible cuando en la procla-
ma que hace el libertador al congreso de Angostura, afirma: “un pueblo
ignorante es un instrumento ciego de su propia destruccion... la educacion
popular debe ser el cuidado primogénito del amor paternal del congreso.”

De igual manera, la cantera critica de las universidades populares traen
consigo en América Latina unas propuestas para ensefiar de otra manera
a como lo realizaban los europeos, pero por problemas de extension deja-
remos este tema para otro escrito.!s

También la escuela warisata'® con sus dos grandes creadores, Elizardo Pérez
y Avelino Sifiani?, en la cual desarrollaron en los afios 30 del siglo anterior
en Bolivia —una propuesta basada en el trabajo productivo y una pedagogia
de la vida organizada con base en lo colectivo— y desarrollan el proyecto de
ella en coherencia con el ¢en donde?, y éa quién?, van a formar, y para ello
reconocen como marco fundacional el reconocimiento de la herencia cultural

1 Ibidem.

Bolivar, S. Discurso del Congreso de Angostura. En: https://es.wikisource.org/wikidiscur-
sodesimonbolivaranteelcongresodeangostura. Consultado el 25 de agosto de 2015.
Puiggrés, A. La educacion popular en América Latina. México. Nueva Imagen. 1984. Ver
también de esta misma autora: De simon Rodriguez a Paulo Freire: educacion para la
integracion latinoamericana. Bogota. Convenio Andrés Bello. 2005.

Wari = fuerza interior, sata = sembrar o sembrado de la sabiduria

Recordemos cémo Sifiani era un indigena rebelde que fue castigado y preso por tratar de
ensefar a los indigenas, lo cual era prohibido durante todo el siglo XIX y comienzos del XX
en Bolivia.
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de los pueblos que van a formar para que vivan en el presente y en coheren-
cia con la filosofia andina, negada por estereotipos que han inferiorizado
lo propio, negando lenguas, cosmogonias y costumbres, produciendo una
injusticia y desigualdad cultural, constituyendo un imaginario de asimetria
cultural que homogeneiza, folklorizando lo propio.

Para ellos, el proyecto educativo era integral y la pedagogia debe ser realizada
en coherencia con la filosofia que da identidad a los territorios que habita
la escuela®®, cuestionando como la educaciéon de la repuablica a la vez que
niega lo propio constituye la superioridad de lo otro que excluye. Por ello
van a proponer una reorganizacion de la arquitectura, el espacio educativo,
los contenidos, la metodologia y todas las actividades que se realizan en
el proyecto de warisata porque en ellas se debe dar forma al desarrollo de
identidades y culturas, en cuanto es a través de ellas como la educaciéon da
forma a las naciones.

En ese sentido visibiliza y organiza educativamente un saber y conocimiento
no sobre esas culturas sino desde ellas, como un ejercicio de conocerse a si
forjando identidades desde las particularidades que lleva a Pérez a decir:
“por eso el indio al realizar esta obra no ha hecho sino obedecer sus habitos
ancestrales de trabajo cooperativo”.®

En esa medida, la arquitectura va a ser neotiahuanacota para diferenciarla
de la hispanica, la filosofia que orienta la escuela va a ser la vision del ayllu
(comunidad-casa-familia externa) y su desarrollo una pedagogia de la vida
que le dé forma a los cinco valores sobre los cuales se han constituido las
instituciones ancestrales, y ellos son:

« La organizacion comunal basada en el autogobierno
« Laproduccion de la vida espiritual y material

« Lasidentidades propias

« Lasolidaridad, y

« Lareciprocidad

Con este planteamiento daba forma educativamente a la disputa entre ha-
cienda y comunidad, tan propia de las formas de colonialidad de nuestra
América y que en la propuesta de warisata va a tomar especificidad en lo
pedagogico y en lo metodologico. La organizacion del trabajo se hace desde

18 Pérez, E. La escuela ayllu de warisata. La Paz. Papeles. 1985.

19 Pérez, E. Mensaje de la escuela de warisata en el dia de las américas. La Paz. 1934.
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el taller, como forma educativa del ser comunitario y constructor de pro-
cesos de intercambio y redistribucion, a través del trabajo que es lo que da
identidad al ayllu. En ese sentido, sus principios serian:

« Ayni (complementariedad)

«  Minka (labor comunitaria)

« Ulaka (consejo de ancianos)

o Machamaki (un solo esfuerzo)

En esta perspectiva, la organizacion del calendario escolar estaba adecuado
alos tiempos de los procesos productivos y creativos y se interrelacionaban
para que no existieran horarios. De igual manera, se hace una integracion
de areas de desarrollo de la naturaleza y del miembro del ayllu en él, don-
de deben estar la plastica, la musica, la educacion fisica. La organizacion
interna de la escuela esta dirigida por el parlamento amauta, como forma
de autogobierno que muestra cobmo debe ser gobernada la nacion. También
era bilingiie y dio origen a lo que luego uno de sus principales impulsores,
Carlos Salazar, denominaria el arte neo-indio.*°

Recordemos como el fin de esta escuela fue la destitucion de sus maestrosy
la persecucion de quienes habian sido formados alli, descalificacion que se
hizo a nombre de la lucha anticomunista de los militares bolivianos. Como
bien dice uno de sus estudiosos: “desde la integralidad de los aprendizajes,
warisata fue aula, taller, chacra, y ulaka al mismo tiempo”.

En esta tradicion de la educacion popular integral y la propuesta de desarro-
llar pedagogias y metodologias en coherencia con esa tradicion, se inscribe
el Padre José Maria Vélaz, sj, fundador del movimiento Fe y Alegria, quien
afirmaba: “[El] objetivo primordial de Fe y Alegria [es] contribuir a lograr
la transformacion social por medio de la Educaciéon Popular Integral; im-
pulsar la justicia social y la justicia estructural por la auto-transformacion
del pueblo cada vez mas educado.”?? y el profesor Paulo Freire, participante
del movimiento Nueva Cultura en Brasil, que agrup6 multiples expresio-

2 Salazar, C. Warisata mia. La Paz. 1983. También: Elizardo Pérez, precursor de la liberacion

del indio. La Paz. 1992. Otro de los artistas mas reconocidos, Mario Alejandro Illanes, es
confinado al tropico y su obra destruida por la dictadura de Toro. Entre sus obras figuraba “La
tragedia del pongo”, en relacion al cierre de la escuela de warisata, en donde habian varios
murales de su autoria.

Reyes, J. (editor) Proceso Educacion y pueblo. (1900-2010). Bolivia, algunos referentes ex-
perienciales y documentales. La Paz. CAS — Red feria — UMSA — CEE — Cebiae. 2012. p. 19.
2 Vélaz, IM (s/f). En: Carrasco. (2008) XV y XVI Congresos Internacionales Fifya, p. 12.
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nes sociales y culturales del nordeste brasilero, con incidencia en su pais,
América Latina y el mundo.

Para Freire, la orientacion de su educacion y pedagogia va a estar marcada
por esa dedicatoria de su texto La pedagogia del oprimido: “A los desarra-
pados del mundo y a quienes descubriéndose en ellos, con ellos sufren y
con ellos luchan”23. Alli la educacién va a ser entendida como una praxis
liberadora, tanto para el opresor como para el oprimido, y en ese mismo
texto rescata a Franz Fanon, para hablar de la “zona del no ser”; de alli
deriva en como el oprimido introyect6 al opresor, lo cual va a marcar como
concepcién politica a su propuesta pedagbgico-metodologica, en donde
quienes participan aprenden a escribir su vida como autores de ella.

En esta perspectiva, su propuesta metodoldgica se va a desarrollar a partir
delalectura de la realidad, en la cual emerge otro entendimiento del mun-
do, la del dominado, que reconstruye subjetividades y reconoce su lugar
en el contexto y en la historia, ahora como actor de liberacion. Es ahi que
la pedagogia se adjetiva con la palabra “liberaciéon”, ya que esta orientada a
construir esas nuevas relaciones y le exige implicarse para transformar las
condiciones que han creado ese estado de opresion tanto para opresores
como para oprimidos, lo cual hace que cualquier proceso de cambio sea
profundamente pedagbgico para los dos.

En este sentido, la pedagogia freireana tiene como fundamento el didlogo
de saberes, un didlogo critico y liberador en cuanto lo es para una acciéon
de quien participa en los procesos educativos que ademas de hacer una
lectura critica de la realidad debe contener acciones transformadoras de
ella. El camino que inicia el oprimido (o el opresor) para romper la cultura
del silencio diciendo su palabra es un camino politico, de un aprendizaje
desde su lectura del mundo, en donde encuentra las claves para su trans-
formacion, pasando de una conciencia ingenua en donde no se separa lo
politico de lo pedagdgico a una transitiva y critica, haciendo a la pedagogia
sustancialmente politica como parte de un ejercicio de un mundo sin opri-
midos ni opresores, ya que el ejercicio educativo va a permitir la liberacion
de todos, por lo cual se va a desarrollar como una pedagogia de la libertad,
“liberadora” del oprimido y del opresor.

La pedagogia de la liberacién como pedagogia de praxis esta fundada en el
didlogo de saberes, en donde el conjunto de participantes en los procesos

23

Freire, P. Pedagogia del oprimido. México. Siglo XXI editores. p. 10.
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de educacion popular, leyendo su vida y escribiéndola en su significado de
claves y sentidos le permite reconocerse como un ser humano que sabe
diferente a otros y que desde su saber puede nombrar el mundo, en su di-
ferencia y construir sentidos y apuestas por hacer el mundo diferente. Una
toma de conciencia para ser sujeto con otros oprimidos y ser parte de la
humanizacién del mundo, en donde no es posible tener representaciones de
la opresion que no estén enmarcados en los supuestos basicos de la cultura
y la sociedad en la que el oprimido esta inmerso.

Pudiéramos afirmar que ese ejercicio en el lenguaje no es solo representa-
cion, es aprendizaje con implicaciones en la vida para cambiarla, no es solo el
repetir o dar cuenta de lo ensenado, se debe ir ala vida para modificar lo que
se hace como continuidad de lo constituido en su ejercicio de aprendizaje,
como lo sefiala Maria Fiori en la introduccién a la Pedagogia del oprimido,
de una mujer mirando una foto en el circulo de cultura: “Me gusta discutir
sobre esto porque vivo asi, mientras vivo no veo, ahora si observo como
vivo.”2¢ Una toma de conciencia que le permitira experimentar la opresion
y su realidad, y su superacién por una praxis transformadora.

La segunda propuesta metodologica de Freire se da al ser nombrado secre-
tario municipal de educacién en Sao Paulo en 1989, en la alcaldia de Luiza
Erundina, en donde ademas del proyecto de alfabetizacion (MOVA-SP), cre6
el “Projeto de interdisciplinaridade” para la educacion formal que estaba fun-
dado en una escuela localizada territorialmente (descentraliza y desconcen-
tra), con autonomia para la reconstruccion del plan de estudios a partir de la
dinamica dela vida de las comunidades, teniendo como fundamento el saber
y las tradiciones populares y la construccion colectiva del conocimiento.?

Por ello, cuando se disponen las herramientas (dispositivos, instrumentos,
didacticas, dindmicas participativas, entre otros) con las cuales se hace la
practica pedagogica, éstas implican un ejercicio de ruptura y reelaboracion
con las existentes en otras propuestas metodoldgicas. Alli encontramos
por ejemplo, la investigacion del universo vocabular, la organizacién en
circulos de cultura como forma fisica del espacio de encuentro que significa
esa manera como se reconoce la importancia de cada participante, con la
problematizacion por la cual codifican la realidad en simbolos, la no jerar-

2 Fiori, M. Aprender a decir su palabra. El método de alfabetizacion del profesor Paulo

Freire. Introduccion a la pedagogia del oprimido. p. 17.
2 Gadotti, M, Torres, C. Paulo Freire, una bio-bibliografia. México. Siglo del Hombre Edi-
tores. 2002.
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quizacion del encuentro en el cual se realiza la codificacion y decodificacion
que va a permitir ir més all4 del sentido vocabular para reconocerse en su
contexto, historia, desde un dialogo critico y liberador.

Como lo afirma el propio Freire sobre las lecturas del contexto: “También
por eso es que ensefar no puede ser un simple proceso, como he dicho
tantas veces, de transferencia de conocimientos del educador al aprendiz,
transferencia mecanica de la que resultara memorizacién mecéanica que ya
he criticado. Al estudio critico corresponde también una ensefanza critica,
que necesariamente requiere una forma critica de comprender y de reali-
zar la lectura de la palabra y la lectura del mundo, la lectura del texto y la
lectura del contexto.”2®

Ello implica la accién transformadora en un ejercicio donde la pregunta se
convierte en un dispositivo central para permitir esa lectura cuestionado-
ra del mundo, lo cual le va a permitir enunciar de quiénes se diferencia y
por ello acuna el término de “educacion bancaria” para dar cuenta de los
procesos educativos que a través del control organizan no solo desde los
contenidos sino también desde sus metodologias los procesos educativos
realizados por la hegemonia y la opresion, a los cuales toda la propuesta de
la pedagogia del oprimido se presenta como una respuesta y alternativa.
Esto hace visible como la pedagogia y la metodologia son profundamente
politicas, haciendo visible que se puede tener un discurso politicamente de
izquierda y procesos pedagogicos y metodologicos de derecha.

Encontraremos desarrollos posteriores en otros textos de Freire que so-
brepasan las pretensiones de este escrito. De igual manera, pudiéramos ir
mostrando como a partir de los anos 70 la educacion popular fue llegando a
distintos territorios, actores y sujetos, y alli fue tejiendo propuestas pedago-
gicas especificas a manera de geopedagogias, en las cuales los fundamentos
de ellas, al tener como punto de partida la lectura critica de la realidad, van
encontrando los caminos de esas multiples pedagogias que se entretejen
y se van haciendo especificas segtn las particularidades, que permiten la
relectura y la reinvencion de sus procesos y metodologias.?”

Alli emerge para los educadores populares un campo de actuaciéon en los
diversos niveles —micro, meso y macro— como espacios de disputa de poder,

% Freire, P. Cartas a quien pretende enseiiar. México. Siglo XXI editores. 1998. p. 52.
27 Para ver esos multiples desarrollos remito a mi texto: Educaciones y pedagogias criticas
desde el sur. Cartografias de la educacion popular. Bogota. Editorial Magisterio. 2013.
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control y saber, lo cual coloca al orden del dia lo politico-pedagbgico, en
cuanto éste no se hace como tal por un discurso critico que lo acompane,
sino por la manera como en todo su ejercicio construye relaciones sociales
con intereses especificos. En ese sentido, los dispositivos que se utilizan
en cada actividad educativa y pedagdgica marcan el horizonte politico del
educador, es decir, él transforma la sociedad desde el cotidiano de su ac-
tuaciéon como educador, y ahi el reconocimiento de como el poder que esta
en su actuar concreto lo lleva a autocriticarse, en el sentido que lo politico
no es solo el horizonte emancipador de su discurso, sino también la manera
como anticipa la nueva sociedad en su cotidiano pedagdgico a través de
los dispositivos que usa, haciendo presente que no hay accién humana y
educativa exenta de ser politica2®.

Desde esta mirada la pedagogia en la educacion popular se sigue consti-
tuyendo a partir de esos troncos basicos y desde las especificidades de sus
ambitos y contextos, lo cual a su vez va a permitir producir nuevos conte-
nidos emancipatorios. Esto es muy visible por ejemplo en su relacion con
los movimientos sociales, en donde es moldeada por la especificidad de los
grupos, por ejemplo, de derechos humanos, de mujeres, de afros, de salud,
de comunicacion, de personas Lgbti, de indigenas, de personas desplazadas
y muchos otros, abriendo un amplio campo que muestra como sigue en
reconstitucion esa pedagogia.

Esta se hace especifica segtin actores y &mbitos de realizacion, la cual debe
ser resuelta desde esas particularidades en donde las opresiones toman for-
ma de etnia, género, sexualidad, lingliistica, epistémica, conceptual, dando
forma a las nuevas desigualdades y como el encuentro con su acumulado le
permite descubrir esa diversidad de caminos que ha construido un tronco
comun con miltiples derivaciones que debe seguir siendo profundizado y
elaborado.

Las buisquedas inauguradas desde los movimientos sociales y sus particu-
laridades de inequidad, opresion y dominacion fueron construyendo en la
educacion popular la necesidad no solo de cuestionar la educacion que se
brindaba para el mercado soportado sobre los estaindares y las competencias
de un homo faber constituido solo para la producciéon econémica, y volver
a encontrar los ejes de la integralidad de lo humano para estos tiempos,
por lo cual se inicia un camino de elaboracion propia sobre las capacidades

2 Villa, H. Sistematizar para saber, devenir y resistir. Sistematizando la sistematizacion de ha-

seres de resistencia con vos y con voz en la Corporacion Combos. Tesis de grado Cinde. 2015.
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entendidas estas como la potencia de lo humano y su ampliacion en el marco
del buen vivir. Esto se puede sintetizar en el siguiente cuadro®:

Capacidades Descripcion

Cognitiva Lo cognitivo: se refiere a las capacidades mentales y

(capacidad de conocer) |del pensamiento que forman las mutltiples posibilidades
de tener un conocimiento en donde se despliegue la
condicién humana.

Afectiva Lo afectivo: se refiere a lo emocional y la capacidad de

(capacidad emocional) construir vinculos con los demds y conmigo misma(o),
constituyendo una esfera de emociones diversa que traza
caminos de cercania vy lejania con los otros.

Valorativa Lo valorativo: estd referido a los principios y valores que

(capacidad ética adscribo, integrados con las otras capacidades, que me per-

y de adscribir valores) miten tomar decisiones para actuar en el dia a dia, diferen-
ciando lo que estd bien de lo que no lo estd para la vida
del planeta.

Volitiva Lo volitivo: se refiere a la capacidad de emprender acciones

(capacidad de accion- Y proponer caminos, en coherencia con las opciones que se

eleccién) tomen, siendo el fundamento de la realizacién de las deci-
siones, de la accidn.

Imaginativa Lo imaginativo: se refiere a la capacidad de proyectar y

(capacidad proponer, crear otras realidades diferentes a las inmediatas,

de creatividad) y de reconocer y optar en esas alternativas diferentes que
se me proponen.

Deseo El deseo: es la capacidad de reconocer lo que me gusta y

(capacidad lidica me produce agrado, placer y sentido en el actuar cotidiano

y de disfrute) y me permite reconocer lo que me hace feliz.

Trascendente La trascendencia: referida al poder reconocer el sentido

(capacidad de dar mds amplio de mi vida en coherencia con las opciones que

sentido de futuro orientan mi quehacer.

a la vida)

Ese acumulado hoy ha consolidado una reflexion que permite hablar de una
propuesta educativa para toda la sociedad con fundamentos conceptuales,
politicos, pedagodgicos, metodologicos, epistemoldgicos y que se funda sobre
diez principios:

¥ Tomado de: Las capacidades, fundamento de la construccion de lo humano. A proposito del
Proyecto de Talentos e Innovacion Ondas. Borrador de trabajo. Bogota. Inédito. 2014.
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Decalogo [de la educacion popular]:

= Su punto de partida es la realidad vy la lectura critica de ella, para reconocer los
intereses presentes en el actuar y en la produccién de los diferentes actores

= Implica una opcidn bdsica de transformacion de las condiciones que producen
la injusticia, la explotacion, dominacidn y exclusién de la sociedad

= Exige una opcidn ético-politica en, desde y para los intereses de los grupos
excluidos y dominados, para la pervivencia de la madre tierra

= Construye el empoderamiento de excluidos y desiguales, y propicia su or-
ganizacién para transformar la actual sociedad en una mads igualitaria y que
reconozca las diferencias

= Construye mediaciones educativas con una propuesta pedagdgica basada en
procesos de negociacidn cultural, confrontacién y didlogo de saberes

= Considera la cultura de los participantes como el escenario en el cual se dan las
dindmicas de intraculturalidad, interculturalidad y transculturalidad de los dife-
rentes grupos humanos

= Propicia procesos de autoafirmacion y construccion de subjetividades criticas

= Se comprende como un proceso, un saber practico-tedrico que se construye
desde las resistencias y la busqueda de alternativas a las diferentes dindmicas de
control en estas sociedades

= Genera procesos de produccidn de conocimientos, saberes y de vida con sen-
tido para la emancipacion humana y social

= Reconoce dimensiones diferentes en la produccién de conocimientos y saberes,
en coherencia con las particularidades de los actores y la luchas en las cuales
se inscriben

Tomado de Mejia, MR (2015)'

! Mejia, MR. La educacion popular del siglo XXI. Una resistencia intercultural desde el sur y desde abagjo,
de proxima publicacion en Bog
ota (2015), en la coleccién Primeros Pasos de editorial Desde Abajo.

Uno de los asuntos centrales en la configuracion de la educaciéon popular
se refiere a la manera como se ha venido constituyendo con fuerza y es-
pecificidad en las diferentes manifestaciones de la socializacién, asi como
en los variados procesos educativos formales, no formales e informales,
desarrollando un diverso repertorio de propuestas metodologicas en co-
herencia con su apuesta pedagbgica de negociaciéon cultural y didlogo y
confrontacion de saberes, convirtiendo sus herramientas en dispositivos
de saber y poder. Esa variedad ha llevado a que éstas no sean universales
ni simplemente procedimientos técnicos, sino elementos para construir los
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empoderamientos de sujetos, actores, organizaciones, movimientos. En esta
perspectiva ha constituido —o esta en via de constituirlos— seis ambitos en
los cuales realiza transformaciones y construye subjetividades rebeldes y
emancipadas, como lugares de actuacion:

« Ambitos de individuacién. Existen procesos de transformacién que
parten de y construyen subjetividades en la constitucion de sujetos
que se reconocen a si mismos como seres sociales y forjan su identidad
a partir de procesos de elaboracion de si mismos. Un ejemplo de esto
pudiesen ser las formas del trabajo con grupos étnicos, de género, de
masculinidades, de reconocer por actores su campo de practica y de
actuacion cotidiana, muy fundado en la intraculturalidad.

« Ambitos de socializacién. Son los referentes a practicas de educadores
populares que construyen y trabajan procesos e instituciones como la
familia, la escuela, constituyendo una reorganizaciéon de roles, proce-
dimientos y practicas. Alli se dan dindmicas de interaccion especifica,
logrando consolidar relaciones sociales transformadas en los diferentes
roles que se presentan en esos diferentes espacios.

« Ambitos de vinculacién a lo ptiblico. La negociacién cultural aci se
constituye para que los sujetos de las practicas orientadas en la perspec-
tiva de educacion popular decidan convertirse en actores que llevan sus
intereses colectivos para ser disputados en lo publico, reconociéndolo
como un escenario en construcciéon. Requiere un ejercicio de discerni-
miento y edificaciéon de la autonomia por parte de quienes lo realizan, y,
en ese sentido, la educacion popular ayuda a construirlo como apuesta
de los sujetos que se estan convirtiendo en actores.

« Ambitos de vinculacién a movimientos y formas organizadas. Lo
publico trae aparejada consigo la necesidad de encontrar los grupos
desde los cuales se tejen esos imaginarios colectivos que dan forma a
sus intereses y a la manera de vida de las comunidades; las politicas de
actuacion, como lugares en donde los suefios colectivos se fundan para
concretar la apuesta de transformacion de sus condiciones inmediatas
y de la construccion de otros mundos posibles.

« Ambitos de construccién de procesos de gobernabilidad. Conscientes de
que el poder de los grupos populares se construye y alcanza tras recorrer
miltiples caminos, los educadores populares deciden desde su acumu-
lado, y guiados por sus principios, participar en formas de gobierno que
permitan la implementacion de las propuestas especificas, en donde lo
publico popular busca ser colocado como apuesta de la sociedad, en un
particular ejercicio de la politica en territorios especificos, reconociendo
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que se esta en el gobierno y no en el poder, lo cual le exige no perder el
nexo con el movimiento que cre6 esa nueva condicion.

« El ambito de la masividad. Una de las caracteristicas de las nuevas
realidades propiciadas por las transformaciones epocales en marcha
y la emergencia de los lenguajes digitales es la configuraciéon de un
espacio masivo, que a su vez ha generado una serie de redes sociales
y un campo virtual en donde actiian infinidad de actores. También
el educador popular reconoce éste como un espacio de su actuacion
y elabora propuestas metodoldgicas en coherencia con sus apuestas
pedagogicas para constituir alli, desde sus desarrollos y acumulados,
un campo de actuacion y de disputa de significados y de su proyecto de
transformacion de la sociedad.

Decantando el acumulado pedagdgico

El proceso de construccion de la educacion popular desde una tradicion que
intenta situar en el escenario social aquello que ha sido negadoepistemo-
logica, lingiiistica y culturalmente, busca dinamizar procesos de politica y
cultura que den forma en el contexto a sus intereses y necesidades en una
apuesta ética para toda la sociedad.

Esta mirada le propone a todas las educaciones y a todos los educadores y
educadoras, que intentan desde su practica construir sociedades més justas,
que reconozcan la diversidad fundada en la diferencia, y que a través de
procesos educativos enfrenten la desigualdad y por medio de ello busquen
transformar los mundos donde acttian, lo cual se hace presente en un ejer-
cicio de justicia educativa que esta en todas sus practicas tratando de hacer
la historia desde ese otro punto de vista, lo otro negado.

Esa diferencia que hace visible la diversidad, en la esfera de lo pedagogi-
co tomd en un primer momento el camino de enfrentar la propuesta del
lancasterianismo que habia sido asumida por las élites criollas para las
escuelas de las republicas nacientes desde la critica de Simon Rodriguez;
luego toma la forma de educacién propia a partir de cosmogonias negadas
y visibilizadas en el proyecto pedagogico de warisata y que en la tradicion
freireana de la educacion popular se constituye desde el didlogo de saberes,
en el cual el educando enuncia su mundo y sale del silencio. Alli hace visible
la existencia de saberes que tienen fundamentos culturales, epistémicos
y conceptuales basados en la diferencia, pero que en las particularidades
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del conocimiento, epistemologia y cultura de la modernidad eurocéntricos
hace que al hablar de saberes y el didlogo respectivo estemos frente a una
diversidad en desigualdad y subalternidad, un intercambio politico entre
poderes epistémicos diferentes.

En ese sentido, si bien el didlogo de saberes al realizarse en condiciones de
subalternidad, en donde lo local y las culturas no desarrolladas en la 16gica
del conocimiento occidental y de la modernidad, son subsumidas, contro-
ladas y en ocasiones descalificadas, hace que el mismo opere en dindmicas
y procesos donde se da lugar a la interculturalidad con lo diferente, dando
forma a la confrontacion de saberes, muy visible en los momentos en los
cuales en ese dialogo emergen visiones antagonicas. Por ejemplo, el para-
digma antropocéntrico del desarrollo capitalista y el biocéntrico del buen
vivir de las cosmogonias originarias.

Reconocer la confrontacion permite a su vez construir las posibles dinami-
cas de complementariedad en un mundo con pluralismo epistémico, en el
sentido que enuncia Gramsci cuando muestra que las relaciones de saber
obedecen a relaciones de confrontacion, hegemonia y subalternidad.3® De
igual manera, en cuanto la educacién popular propone la transformaciéon
de las realidades que producen opresion, desigualdad, dominaci6én, im-
plica una reflexion para la accion emancipadora, de si, de la vida y de la
sociedad a través de sus diferentes ambitos de actuacién. En ese sentido,
el dialogo-confrontacion de saberes requiere de una negociacion cultural
que constituye las bases comunes para la accion.

Pudiésemos afirmar que el ejercicio pedagogico de la educacion popular en
el didlogo, la confrontacién y la negociaciéon va logrando en su practica el
reconocimiento de como constituimos las comunidades de practica, apren-
dizaje, saber, conocimiento, innovacion y transformacion, y por quiénes va
a estar constituida, colocando con claridad las acciones para ello, haciendo
conciencia de que vivimos en un mundo donde somos humanamente dife-
rentes, culturalmente diversos y socialmente desiguales.

En ese sentido, la pedagogia de la educacion popular se constituye en un
ejercicio no lineal de didlogo de saberes que da forma a la intraculturalidad,

confrontacion de saberes que gestan las dindmicas de interculturalidad, y
negociacion cultural que gesta los procesos de transformaciéon basados en

30 Gramsci, A. La filosofia de la praxis. México. Ed. Nueva imagen. 1972.
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acuerdos y elementos comunes, forjando la transculturalidad, como se ve
en el siguiente grafico.

Dialogo de saberes

Socialmente desiguales Culturalmente diversos

Pedagogias
de la educacion
popular

Intraculturalidad
Confrontacion Negociacion

de saberes cultural

A
\/

Humanamente diferentes

Entendido asi, estamos en un proceso que no es lineal, sino que las tres
dindmicas de saber y conocimiento se dan en los procesos de forma simul-
tanea y debe utilizar dispositivos pedagbgicos (didacticas, herramientas,
instrumentos, dindmicas de grupo, etc.), en coherencia con las dinamicas de
sabery poder que las constituyen y se busca construir haciendo del ejercicio
educativo un acto de empoderamiento. En esta perspectiva, la comprension
de las tres dindmicas pedagobgicas las pudiéramos fundamentar asi:

Diadlogo de saberes

En su vision primigenia, se refiere al didlogo de los participantes en un
circulo de cultura para lograr romper el silencio y hacer que emerjan las
voces que haran el paso de una conciencia ingenua a una transitiva y critica
y através de ello construyan su realidad desde el lenguaje en una actividad
en donde quien acompafia estos procesos replantea la educaciéon bancaria
y la autoridad cognitiva que soporta para convertirse en un mediador cul-
tural que sabe que va al acto educativo como un aprendiz, en donde sabe
escuchar, sabe desaprender y se reconoce en la diferencia de cosmogonias
haciendo real que todo el que ensena aprende y el que aprende ensefias.

31 Dimension educativa. El didlogo en la educacion. Perspectivas teoricas y propuestas didac-
ticas. Revista Aportes N°. 53. Bogota. 2000.
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Para hacer real este proceso reconoce que la diversidad y lo diferente deben
expresarse como mundos llenos de significados y que en su emergencia
permiten reconocer las desigualdades y opresiones que se constituyen en
sus particulares formas de vivir su vida en sus territorios y localizaciones.
Por ello, el didlogo de saberes es la posibilidad de enunciar el mundo pro-
pio, reconociéndolo, valorandolo en su caracter contradictorio, haciendo
realidad una intraculturalidad en donde aclaro y enuncio mi mundo desde
el pre-supuesto de una equivalencia entre cosmogonias con su expresion
de multiples saberes y las cosmogonias como expresion de conocimientos
y saberes disciplinarios y disciplinados32.

Un interesante desarrollo del sentido del didlogo se encuentra en los trabajos
del educador popular chileno Rolando Pinto33, quien muestra un didlogo de
saberes que se constituye bajo el presupuesto pedagogico de una equivalen-
cia entre saberes y conocimientos, en donde los modos de la vida regida por
ellos ha construido comunidades de sujetos que viven en esa comprension
del mundo, el cual al ser explicitado hace visible profundas diferencias
epistémicas, lo cual exige un especial cuidado en el dialogo.

Como afirma Alfredo Ghiso, “cuando hablamos de diadlogo de saberes no
estamos proponiendo una practica roméantica o populista, estamos plan-
teando una ecologia, una dinamica en la que los saberes y conocimientos
tienen que ser recuperados, deconstruidos, resignificados y recreados sin
ingenuidad”s4.

El principio de la equivalencia de culturas y cosmovisiones exige unos des-
aprendizajes de las maneras del control y el poder, en cuanto han negado
las expresiones de esos saberes y conocimientos. Las formas dominantes
de ellas explicitas en los procesos escolarizados llevan cientos de anos
constituyéndose, y en ese sentido han hecho fuerte una loégica que las hace
refractarias al reconocimiento de los saberes; si no es en una logica de mi-
noria o como una forma inferior del suyo, o bien como un posicionamiento
no epistémico en su modernidad. Esas diferencias de poder hacen visible
coémo el didlogo de saberes no es un ejercicio didactico sino un dispositivo

Kusch, R. El pensamiento indigena y popular en América. Buenos Aires. Hachétte. 1977.
Pinto, R. Pedagogia critica para una educacion publica y transformadora en América
Latina. Lima. Editorial Derrama magisterial. 2014.

Guiso, A. Del didlogo de saberes a la negociacion cultural. Recuperar, deconstruir, resigni-
ficar y recrear saberes. En: Revista Pensamiento Popular. Aportes para una educacion po-
pular, N°. 002. Popayan, Centro de Estudio e Investigacion Docente, Ceid-Asoinca. 2015.
pp- 28 a37. p. 32.
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que pone en tensién como los supuestos de las cosmovisiones siempre estan
implicitos, y con contadas excepciones se cuestionan.

Por ello hablar de confrontacién de saberes es dar cuenta de ese ejercicio de
poder en el orden de expresion de la realidad, desde multiples realidades
cognitivas y de las multiples maneras en las cuales los discursos hegemo-
nicos explicitan esas epistemes tinicas.

Confrontacion de saberes

La premisa inicial de este proceso se da en la interlocucion entre los di-
ferentes participantes en una actividad educativa desde la perspectiva
pedagogica y metodologica de la educacion popular, y ello esta presente
en los dispositivos que muestran como las diversas concepciones sobre
los asuntos trabajados y la manera como ellos y sus discursos que la fun-
damentan han sido constituidos por procesos de etnia, género, edad, clase
social, dando forma a una interculturalidad desde multiples concepciones,
que bajo el principio de complementariedad van construyendo la riqueza
dela diversidad y la singularidad para construir esos caminos variados para
otros mundos posibles.

Es muy visible ese paso de la intraculturalidad propiciada por el didlogo de
saberes a la interculturalidad, dinamizada por la confrontaciéon de saberes
en el momento en el que lo otro es negado a nombre de lo universal, los
saberes a nombre de la ciencia, lo comunitario a nombre del individuo y
lo personal, lo multicultural a nombre de lo monocultural, los sentidos a
nombre de la razén y muchos otros dualismos que el poder ha instituido
para negar o invisibilizar lo otro y forjar redes invisibles de interlocucion
y negacion, construyendo exclusiones sobre otras epistemologias que no
responden a su universalidad, generando lo que algunos han denominado
“epistemicidios”.

Esa confrontacion de saberes y conocimientos nos habla precisamente de la
manera como enfrentamos y buscamos superar las exclusiones epistemol6-
gicas, haciendo real que la interculturalidad es una construcciéon contextual,
historica, politica, social y de poderes en disputa, y por lo tanto, también
construida sobre desigualdades que al negar no dan lugar a la interlocucion

35 Santos, Boaventura de Sousa. Una epistemologia del sur. La reinvencion del conocimiento

v la emancipacion social. México. Siglo XXI editorial y Clacso. 2009.
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con la diversidad, construyendo una manera monologica de las culturas en
los aspectos del saber y del conocimiento. Por ello, metodolégicamente va
a ser un ejercicio de colocar con fuerza propia desde sus narrativas y epis-
temes, aquellos asuntos negados y desafirmados, que el didlogo de saberes
ha logrado colocar en un escenario de intraculturalidad.

Cuando es retomado en el ejercicio de confrontacion de saberes, se hacen
visibles las reales condiciones de interlocucion y de igualdad epistémica,
permitiendo confrontar lo que niega y haciendo visible su propio rigor y
trazando puentes para optimizar y fundamentar las multiples diversidades.
Alli el didlogo de saberes se hace politico, en cuanto encuentra los sistemas
de poder que descalifican y excluyen saberes y conocimientos, y da lugar
en la confrontacién a esa posibilidad de dotar de un estatuto propio desde
las sabidurias, practicas, cosmogonias, permitiendo una contrastaciéon
que no solo busca construir la complementariedad sino hacer visible ese
intercambio desigual entre culturas, lo cual va a permitir la emergencia de
esos saberes y conocimientos propio de lo subalterno.

Este ejercicio metodologico permite a la vez que empodera a las diversas
formas dominadas, y les exige encontrar la diferencia y construir con rigor
lo propio para visibilizar los antagonismos en los cuales se diverge en la
construccion de otros mundos posibles, en su entendimiento de la natura-
leza, la sociedad, la cultura y desde luego, en la accion transformadora de
ellas propuesta por la educacion popular.

Negociacion cultural

La educacién popular no solo busca saberes y conocimientos propios en
tiempos paraddjicos, sino que los trabaja en un proceso de complemen-
tariedad con las concepciones, cosmovisiones, y cosmogonias de quienes
buscan construir otros mundos sin explotacion ni opresion, y que reco-
nociendo la pluriculturalidad, transforman los mundos en los que acttan,
micro, meso y macro, de quienes se reconocen en alguno de los ambitos de
ella (individuacion, socializacion, articulacion a lo ptblico, vinculacion a
organizaciones y movimientos, articulaciéon a procesos gubernamentales
o masivos) y alli hace negociaciones culturales para encontrar lo comun,
que va a ser posible al coincidir con los grupos y las personas con los
cuales se emprendera la accion transformadora en los diferentes campos
donde se actuaa.
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En ese sentido, la negociacion va a ser ese ejercicio a través del cual se
decantan las comunidades epistémicas y de saber y conocimiento a través
de las cuales se reconocen como comunidades de aprendizaje permanentes
para darle forma y vida a una masa critica de variadas tradiciones con las
cuales en el ejercicio de didlogo-confrontacidon-negociacion constituimos
las comunidades de accion y transformacion que haran real la equivalencia
de culturas, cosmovisiones y cosmogonias para desde esa practica concreta
construir concepciones mas integrales de la vida, sin dicotomias, buscando
darle lugar a un mundo donde segtin las miradas del buen vivir/vivir bien:
“todo es vida, uno es todo y todo es uno”°.

Como dice Ghiso, “cuando hablamos de negociacion cultural, estamos yendo
un poco mas alla en el contenido de los didlogos, estamos tramitando la
desigualdad de poderes, la diversidad de configuraciones y la diferencia de
conocimientos y formas de conocer: mediante la negociaciéon cultural se
transita a nuevos aprendizajes, conocimientos y acciones. (...) Pregunta,
¢sobre qué es necesario dialogar y negociar culturalmente? La lista puede
ser amplia, pero podriamos sefialar los aspectos mas criticos y pertinentes
al ambito en que situamos la reflexion. Estos pueden ser: los lenguajes,
codigos y simbolos; sentidos, mediaciones, imagenes y representaciones,
saberes técnicos, saberes historico-culturales, aplicaciones tecnologicas e in-
novaciones, nuevas institucionalidades, otras 16gicas del conocer, multiples
formas de expresar el conocer, diferentes opciones ético-politicas, multiples
procesos de socializaciéon y divulgacion del conocimiento, el conocimiento,
sus aplicaciones, acciones colectivas y comunitarias informadas.”?”

Por este camino, la negociacion cultural nos permitira construir las represen-
taciones y construcciones desde précticas compartidas en las mas variadas
tradiciones y que hoy se manifiestan en una articulacion que hace posible
un pluralismo epistemolégico critico que nos habla de la manera como en
estos tiempos generamos sentidos, significados desde la complementarie-
dad, enfrentando cualquier matriz epistémicamente homogeneizadora,
abriéndonos a un mundo biodiverso donde se elabora y reelabora un campo
maés amplio que la propuesta antropocéntrica.

Esta construccion de otro escenario bio-cultural en donde los saberes y co-
nocimientos estan vivos y son recreados dando forma a una reelaboraciéon

3 Tbafiez, A y Aguirre, N. Buen vivir, vivir bien. Una utopia en construccion. Bogota. Edicio-

nes desde abajo. 2013.
37 Ghiso, A. Op. Cit. pp. 34-35.
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de creencias, conocimientos, costumbres, saberes, desde otros diferentes,
que al dialogar, confrontar, negociar, se convierten en constructores de
mundos en una inclusién en todos los sentidos, de todas las subjetividades,
de todos los conocimientos y saberes que le apuestan a seguir construyendo
y transformando el mundo desde la diferencia.

En ese sentido, cuando Peter MaClaren lee a Paulo Freire encuentra esas
bisquedas y esa propuesta cuando afirma:

“El agente freireano trabaja silenciosa pero firmemente en los marge-
nes de la cultura y en los intersticios de los sectores piblicos en colapso,
alejado de las arenas cargadas de poder de los especticulos publicos de
acusacion y de culpa, atendiendo a lo que esta mal con nuestras escuelas,
los educadores freireanos no conciben su trabajo como un antidoto para
las enfermedades socioculturales actuales y para el declinante nivel de
ambicion con respecto al compromiso con la democracia de la sociedad
contemporanea. En vez de eso sus esfuerzos se dirigen a la creacion de
ciclos contrahegemonicos de lucha politica, de marcos de trabajo episte-
molégicos radicalmente alternativos y de interpretaciones contrapuestas
y practicas culturales, asi como a dominios de abogacia en pro de los
grupos sin derechos.”s®

3% MacClaren, P. El che Guevara, Paulo Freire y la pedagogia de la revolucion. México. Siglo
XXI Editores. 2008. p. 31.
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